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Abstract

Critical studies about masculinity are — especiadljtaly — still very scanty. Focussing
on ‘male difference’ displays fertile implicatiombout men and about partiality, but it
also leads to confront a limit: recognizing a diffiet subjectivity and losing male
centrality as a natural assumption. On the othedha offers men, too, words and a
social path towards a process of transformatiois;, does not only mean contrasting
discrimination of women or sexual minorities, buittt;g forward a male demand for
change. Looking for an expression of masculine B&pee — not limited to issues of
domain or frustration at this assumption of paitiilal- leads onto almost unexplored
ground.

How can critical thinking about masculinity interawith the different feminist
perspectives? Its peculiar tension between normdiiference requires a perspective
that is not limited to inclusivity or coexistencedfferences. What is brought out here

is the centrality of the body as a controversiahe@nt, neither a biological destiny nor a
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mere linguistic construct. In this process, it baes crucial to recognize women’s
desire both as the experience of a limit that shatkee idea of asymmetry and
subjectivity between the sexes, and an opportupitseinvent the perception of male
bodies. On the one hand, the category “crisis afaulénity” represents the breaking up
of traditional models in their capacity of givingrse to men’s lives; on the other, it
describes change as a threat. Change is also eepedsthrough the category of
feminization, showing how precarious a social camt virility is. Homophobic

discrimination thus appears to be not only stigragitbn of those who don’'t comply
with the dominant norm, but also a means of exagdanything that strays from
traditional masculinity. There is an urgent needfinfling ways to publicly express
men’s desire to change, to reinvent their bodilpezience in sexuality, paternity,

society, beyond stereotypical representations.

K ey wor ds: masculinities, body, fatherhood.

1. Le forme gerarchiche delle relazioni tra donneomini, le attitudini e i destini delle
persone determinati in base al loro sesso non possssere piu presentate come parte
di uno scenario naturale.

Il femminismo o i movimenti omosessuali, intrecaani con culture critiche e
riflessioni svolte in diversi ambiti disciplinarhanno disvelato la presunta naturalita
dell'ordine patriarcale. Un disvelamento che e stt@pe denuncia della dimensione
storica di questo sistema gerarchico e caduta draelm che aveva reso invisibile la
trama di poteri, divieti e costruzioni che ordindastare al mondo di donne e uomini.

La riflessione critica sul maschile risulta, soprtio in Italia, ancora molto limitata. |l
maschile come oggetto di riflessione, come puntwislia e come esperienza, resta

ancora invisibile e muto, occultato dalla norma chés eterosessuale.
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La cultura maschile, nella sua dimensione politecastituzionale, si € misurata
storicamente con quelle che vengono genericameefiaitd “tematiche di genere”
considerandole questioni riguardanti “liberta dritwl altrui” ma stenta a trovare forme
per esprimere una possibile domanda di liberteriguardi la vita degli uomini.

Gli uomini, e le istituzioni che hanno costruitdrecui si sono realizzati, vengono
infatti chiamati a misurarsi con la discriminaziofegnminile nell'accesso al lavoro o
alla politica, con la stigmatizzazione delle “miaoze sessuali”, con la mercificazione
dei corpi femminili nella comunicazione. Questdhr&no puo vedere un’assunzione di
responsabilita, un’accettazione di colpa, una mimpiu 0 meno depressa, ma anche
una reazione di rivalsa basata sulla percezione fab che in ballo ci sia,
fondamentalmente, I'intimazione a una cessioneotiéne da parte degli uomini e di un
arretramento rispetto a una posizione di centfalita

Come vengono, infatti, letti e come vengono presgerdgli uomini i profondi
cambiamenti in corso nelle rappresentazioni deegendelle relazioni tra i sessi nella
dimensione sociale e simbolica? La rappresentazienenedia e nel dibattito politico
della trasformazione avvenuta nei rapporti tra mege nelle relazioni familiari, nel
lavoro, nella sessualita la propone come fonteuditfazione e di smarrimento maschile.
Forse un necessario riequilibrio di opportunitajata e poteri, ma certo una minaccia
per il posto che gli uomini hanno avuto fino ad ioggl mondo e per I'idea che hanno
avuto di se stessi. | processi di cambiamento uwemgnooltre rappresentati sotto la
categoria della femminilizzazione e dunque assioaiaina perdita di identita per gli
uomini.

Una rappresentazione essenzialista di virtu eudttit maschili e femminili con cui

misurare i cambiamenti in corso schiaccia le nupagernita nella macchietta dei

! Tra le tante rappresentazioni si pud citare qudilidlaudio Risé (1993, pp. 1-2) secondo cui «aifgar
dal femminismo per arrivare alla signora Bobbite ¢hglio il pene al marito nell’'anno di grazia 1994e
acceso per il maschio un focolaio di guerrigliag &b tiene perpetuamente sotto tiro». Tra le espBs

del revanscismo maschile in rete si pud annovetaito www.uomini3000.itche tra i propri Principi
afferma: «la maschilita ed il genere maschile da denerazioni sono oggetto di un attacco morale
generale (male-bashing) esteso a tutti gli amkgti dondo simbolico e della vita materiale, praticat
sistematicamente e permanentemente con ogni fountatts i mezzi di informazione e di trasmissione
della cultura»http://www.uomini3000.it/188.htm
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“mammi” e le nuove relazioni tra donne e uominilaskessualita nella scena riduttiva di
uomini intimoriti dall’intraprendenza femminile.

La virilita come costruzione sociale € si garamfiaentralita e di “dominio” ma €, al
tempo stesso, condizione sempre precaria, modetitiedmento che espone gli uomini
a una perenne incertezza della propria identithone loro un continuo esercizio di
approssimazione.

La categoria di “crisi del maschile” mostra qui téutla sua ambivalenza
rappresentando una concreta espressione dell'arsrirdella capacita dei modelli
tradizionali di conferire senso alle vite degli uoie, dall’altra parte, proponendo un

modo di intendere il cambiamento come minacciaaléadi ogni singolo uomo.

2. E possibile ipotizzare che nella critica ai modgtriarcali, nel contrasto alle
discriminazioni sociali per genere ci sia per gimini non solo e non tanto una
minaccia, ma anche un’opportunita per conquisteazioni piu libere?

La costruzione di una gerarchia simbolica primaoemche sociale ed economica tra
maschile e femminile o la stigmatizzazione di aiementi sessuali differenti dalla
norma, che effetto hanno sulla vita degli uominillas loro percezione del proprio
corpo, sulla qualita della loro socialita e suglasi di liberta a loro disposizione nella
costruzione del proprio stare al mondo?

L’ingiunzione a mostrare di “non essere femminugd¢a&’continua ironia omofoba, la
diffusa misoginia che nega autorevolezza e ricanoeswo alle donne nelle professioni,
la relegazione delle donne nelle relazioni di coedlo spazio privato della famiglia,
sono certamente elementi che ripropongono una eapptazione gerarchica dei sessi,
che giustificano la discriminazione, quando nowitdenza, verso chi non corrisponda
alla norma eterosessuale e raccontano a un uomasetsuale che il suo essere tale lo
porra al centro della norma di riferimento e nonpgecludera nessuna opportunita di
realizzazione ed espressione sociale. Ma cosadagliesta costruzione? Quanto la sua
socialita con altri uomini sara vincolata e ratpié@ nell’espressione di affettivita

dall'ansia omofoba? Quanto la sua sessualita sahdactiata nel canone della
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prestazione e del possesso? Quanto la sua vita segmata dall'interdizione ad
esprimere bisogni, desideri, emozioni?

Assumendo questo punto di vista la discriminaziom@fobica appare non solo come
strumento di stigmatizzazione di quanti e quante carrispondono alla norma sociale
di espressione del desiderio e di costruzione del@zioni affettive, ma un potente
dispositivo di sanzione di ogni scostamento cheatda tutti gli uomini. E dunque
opportuno analizzare i dispositivi di interdiziodel cambiamento nel mondo maschile

basati sul ridicolo, sull’'ansia omofoba, sul famtasdella perdita di qualunque identita.

3. La costruzione di rappresentazioni stereotipate s#ssi e delle loro relazioni
strutturano non soltanto i “soggiogati” ma anchéominanti, che sono a loro volta
sottoposti a un complesso dispositivo di controlie ne disciplina I'espressione.

Il sistema di poteri che si esercita sui corpi € dasideri delle persone € dunque
complesso. Non si tratta di mero dominio ma di igtema di significati che struttura e
vincola le esistenze e i desideri di ogni esser@anam quotidianamente da questo
riprodotto, risignificato e declinato in forme dirge. Che vede forme di “complicita”
anche dei soggetti “eccentrici” alla norma e impdoene di illibertd a chi a quella
norma corrisponde: una corrispondenza mai statrnaiendolore.

Leggere questa complessita non vuol dire negadifflerenti collocazioni in questo
sistema di poteri né cercare facili vie di assaoei per gli uomini che ne sono
storicamente al vertice. La ricorrente denunciagsp strumentale), per esempio, della
responsabilita educativa delle madri nella ripradog di modelli stereotipati di genere
non puo negare queste differenze ma, anzi, rimalidgervasivita di questo sistema
che ordina il nostro immaginario e che resta fondatla gerarchia tra i due sessi.

Al tempo stesso ritengo sia interessante interegaiture, pratiche e politiche del
mondo LGBT per esplorarne I'internita allimmaginario e aigiolico dominante, la

riproduzione spesso inconsapevole di rappresemiagiereotipate dei generi.

2 Acronimo di lesbico, gay, bisessuale, transgender.
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Nell’esperienza del movimento di riflessione sulsafile® di cui sono parte, si tenta
di sviluppare una pratica comune tra uomini etessisali ed omosessuali confrontando
le differenze ma anche scoprendo le similitudife cvarianze che vengono rielaborate
in base agli orientamenti sessuali ma che spessmohacomuni radici in
rappresentazioni misogine e in polarizzazioni wehali quali quelle tra emotivita e
razionalita, tra attitudini all'accoglienza, allara o all’ intraprendenza su cui vengono
usualmente ordinati i generi. L'eterosessualitiomdbsessualita vengono quindi messe
in relazione come due differenti declinazioni dautomune esperienza maschile: due
differenti modi di vivere e percepire lo stessopwmrdue orientamenti sessuali ed
affettivi differenti ma maturati in uno scenario slicializzazione che si & nutrito di
comuni rappresentazioni dei sessi e dei corpi.

Esiste dunque una pluralita dell’esperienza masahilina sua relazione non univoca
con il sistema di potere maschile. Il posizionaroestite il percorso di Maschile Plurale
sceglie, e dal quale svolgo questa riflessione,sisten nelllassumere la parzialita
dell’esperienza maschile e, a partire da queststruice uno sguardo critico ed una
pratica conflittuale e trasformativa. Non un digiamento volontaristico dal privilegio
maschile, non una scelta di disciplinamento di tmatura maschile” potenzialmente
violenta da “civilizzare” in nome dei dettami depdliticamente corretto”. Come

declinare in pratica politica questa collocazione?

4. E possibile, come uomini, pensare la propria tibén conflitto con il sistema di
poteri e gerarchie che ordina le relazioni trasss2

Quello che chiamiamo “patriarcato” non € una ca@stme metastorica, una forma di
dominio astratta. Come uomini € per noi importantenoscere le radici di questa
istituzione e vedere come esse affondino in unaider, un’angoscia maschile

originaria a cui la costruzione del dominio sulpmdelle donne ha dato una risposta.

% Maschile plurale & I'associazione che oggi radeoigl rete di gruppi e singoli che dagli anni '80pioi
hanno sviluppato nel nostro paese una riflessioitieacsulla costruzione sociale dell'identita miaite ed
un impegno nel contrasto alla violenza di geneatleeforme di negazione delle liberta sessualsith
www.Maschileplurale.it offre documentazione, rifagnti locali, informazioni sulle iniziative.
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Riconoscere che il potere maschile ha origine amehgn bisogno di rispondere a
guella che e stata percepita come una disparifssssi nel processo riproduttivo — ma
non solo — € un modo per mettere quello che ornoa sistema normativo in relazione
con la materialita dell’esperienza maschile e dentpn la sua parzialita.

Si tratta quindi di una costruzione che rappresentaega al tempo stesso questa
parzialita. La rappresenta perché ha offerto udazeme ad un’angoscia ancestrale
maschile per la disparita tra i sessi nei processiduttivi’, la nega perché rappresenta
il maschile eterosessuale come norma neutra dimiénto rispetto alla quale ordinare
gerarchicamente in collocazioni subordinate il faml@ e I'omosessualitd maschile.
Ma la nega anche perché schiaccia ogni esperiensahite entro i canoni obbligatori
della virilita, nega I'espressione libera dell'egpaza maschile nella sua parzialita. La
ricerca antropologica di Giuditta Lo Russo (199%jdenzia come questa costruzione
generi un’altra forma di negazione dell’'esperieng@aschile: basandosi sulla
valorizzazione della corporeita percepita comeeterdel proprio scacco il modello di
virilita dominante implica una atrofizzazione detlarporeita maschile schiacciandola
sulle sue prestazioni lavorative e sessuali e irapdone le potenzialita relazionali ed
esperienziali.

Si tratta quindi innanzitutto di rendere visibileegta costruzioriee di leggerne le

implicazioni. Prima tra tutte proprio quella di tiege agli uomini la possibilita di

* Sempre illuminante a questo proposito il testéatetopologa Giuditta Lo Russo (1995, p. 41 e:ss.)
«[l'originale ignoranza del nesso tra atto sesseapgocesso procreativo] significa che meta dekgen
umano vive il suo essere nel mondo come biologicaeneon necessario [...]. Cio che esiste nella caltur
delle origini (ed & nostra convinzione che cid abtmstituito un “problema”) é la condizione esigiate

di quella meta del genere umano che si percepstdesa da quella dimensione procreativa che invece
per noi le & connaturata [...€] il problema delladinione maschile “prima che” si scoprisse la pregri
fecondativa dello sperma [...]. In questa etercamnila dei corpi, il corpo degli uomini non pud @rre

altri corpi, non si moltiplica, uno non ha la pdskia di divenire due. Gli uomini restano chiuiiti in

se stessi. Ogni uomo nasce da un corpo di donesgere muore. Non appare esserci continuazione. Si
deve uscire dal biologico perché nelle sole relsizimologiche del sistema genetico procreativo il
maschio resta escluso, isolato e non necessariguidiappunto la necessita di costruire relazioni
“artificiali” di tipo nuovo che lo includano “necsariamente” [...]. Questo imponente, universale sforz
di organizzazione collettiva per risolvere il corayproblema I'hanno fatto gli uomini, alleandosi lveo.

Il potere che ne ¢ derivato si € costituito nedi®Imani».

®S. Bellassai 2001.
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riconoscerst la virilita come norma occulta I'esperienza malscle I'autorita della
parola maschile sul mondo si basa sulla rimoziak gropria corporeita, della propria
dimensione relazionale ed emotiva, percepite comiéainti della propria razionalita. Si
tratta quindi di un doppio movimento in cui nonscipercepisce come parziali e ci si
“dimentica di se stessi”.

Come ¢ possibile sviluppare una riflessione di undroie sia in grado di dare conto
della tensione esistente tra questa parzialitaragpresentazione simbolica normativa
da essa generata? E come fare per evitare cheoquasronto diventi paralizzante?
Quali sono le condizioni e le forme per agire unftithto e produrre una lettura critica
delle costruzioni e rappresentazioni di generereirpalall’esperienza maschile?

Questa riflessione intende elaborare una formailptessli espressione di un conflitto,
un punto di vista critico sulla costruzione domitgache ordina corpi, desideri e destini
delle persone a partire dallo stare al mondo coamini. Ma come agire un conflitto
nei confronti di una norma che ci affida, come ugmin destino non solo di dominio
ma di piena centralita nel mondo?

Si tratta, come abbiamo visto, di un conflitto aonordine che ci rappresenta, con un
sistema di potere che ci propone una condiziong@idiegio con una rappresentazione
dei sessi che ci pone al centro, misura neutrdud&ho rispetto a cui il femminile
viene ordinato gerarchicamente in condizione denofita e dove altri orientamenti
sessuali vengono rappresentati come devianza togatoA quali risorse attingere per
produrlo?

Questa strettoia, in cui si trova una posizione anides eterosessuale, puo rivelarsi
fertile: impone, infatti, di non fare ricorso adcahe scorciatoie che tentano ogni
posizionamento conflittuale con la norma eterosésse su cui il femminismo e |l

movimentoQueer hanno riflettuto.

® In un testo ormai storico della critica della nfeb@ Seidler (1992) afferma che gli uomini, impado

a parlare del mondo e ponendosi come modello neleffmmano sono divenuti “invisibili a se stessi”.
"*Queer’ & un termine della lingua inglese con igmificato simile a ‘strano’. La prospettigueernon
rappresenta meramente la richiesta di cittadinandiitti per orientamenti sessuali fuori dalla mar;
guanto una prospettiva politica che rifiuta le izazhali interpretazioni binarie dell'identita diegere
(maschio/femmina) e delle categorie dell'orientaimersessuale (omo/etero/bi-sessuale). Lo stesso
termine € un esempio di riappropriazione in positivun epiteto offensivo verso le persone LGBT.
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Nella storia della politica delle donne e ricoresrd fronte di una svalutazione sociale
del femminile, il ricorso alla riproposizione debgtitudini femminili (ad esempio alla
cura, alla relazionalita, all’accoglienza dellaavitontrapposte alla violenza, alla guerra
e alla sessualita bulimica e autistica proprieadellitura maschile) come valore e anche
come risorsa da far valere nella societa e nelléigego Molte autrici femministe hanno
riflettuto sul rischio derivante da questa operagiche finisce con il proporre una idea
essenzialista di “donna” schiacciata sulle funzist@reotipate associate al suo ruolo
sociale subalterno. Per gli uomini il riferimento“drtu” tradizionalmente maschili
come lintraprendenza, il disciplinamento delle emai e delle pulsioni o la
propensione a farsi carico del sostegno o delléeepiane della donna o della famiglia
apparirebbe immediatamente connotato da un riferineerarchich Allo stesso
modo, non e possibile quel gesto di invenzione ld@ortato il movimento LGBT ad
affermare, con le manifestazioni d&ide, 'orgoglio di sé€ come risorsa trasformativa di
un mondo che rappresenta il proprio orientamendsusde e affettivo come patologia o
abiezione. Nessun *“orgoglio maschile” puo essereodato come leva per |l
cambiamento, in un mondo segnato dall’affermazidiffusa del modello maschile

eterosessuale.

5. L'espressione critica dell’esperienza maschileostretta alla costruzione di una
forma e di un linguaggio del conflitto che non faggella scorciatoia della propria
affermazione contro un potere rappresentato comnane® e linearmente oppressivo: il
sistema di potere, che ordina corpi e destini, ioppre stravolge il desiderio degli
uomini, ma al tempo stesso conferisce loro privitemcreti e simbolici.

Esprimere la differenza maschile — una differerza & é fatta norma assumendo le
proprie attribuzioni stereotipate come misura dgltapria primazia — costringe a
rifuggire da ogni rappresentazione essenzialistita differenza sessuale. Nessuna

8 Non a caso una prospettiva del genere, proprimdelmento maschile “mitopoietico” — che si rifeaiv
originariamente alla riflessione dello psicanaligtisaghiano Robert Bly, autore dl piccolo libro
dell'ombra: guida alla scoperta del nostro lato oeg, Como, Red, 1992 — ha avuto nel nostro paese
letture con esiti esplicitamente revanscisti e ica#i come quello dei maschi selvatici: www.
Maschiselvatici.it. Il librolron Johndi Bly & reperibile all'indirizzo:
http://www.scribd.com/doc/9271303/Robert-Bly-Irookih-a-Book-About-Men
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“qualita” o attitudine storicamente maschile pusuliare una risorsa per esprimere in

positivo la nostra differenza.

6. In questa riflessione emerge la centralita degbec@ome elemento controverso. Non
segno di un destino inscritto nella biologia e neppmero costrutto linguistico nelle
disponibilita del soggetto nel processo di propfi@rmazione. La riflessione sul corpo
si e in genere incentrata sulla corporeita femmjndulle sessualita dissidenti e
discriminate. Il corpo maschile é stato oggettaidisilenzio che era conferma della
naturalita del suo potere.

E parte decisiva della riflessione critica sul nigcuna ricerca sulla corporeita degli
uomini capace di reinventarne la percezione e pgresentazione sociale e dunque
'esperienza che ognuno di noi ne fa. In questocgsso appare decisivo Il
riconoscimento del desiderio femminile che si r@val tempo stesso esperienza di un
limite che mette in discussione la rappresentazi@sata sull’asimmetria di desiderio e
dunque soggettivita tra i sessi, e opportunita alnvenzione della percezione del

proprio corpo per gli uomini.

7. Se, come ho tentato di dire, riconosciamo nelktroaione del simbolico patriarcale
una radice interna alla storia e alla condizioriendsetro sesso, risulta anche impossibile
dirsi estranei a questo ordine oppressivo e cericarpiesta estraneita un’innocenza.
Non é possibile, cioe, agire un conflitto con wteina di potere estraneo e distante: non
c'é nessuna “cittadella del potere”, nessun “impeda assediare da nessuna
“moltitudine” forte della propria alterita. Il pate che contestiamo ci attraversa, ci
plasma, immiserisce le nostre vite e al tempo etessittura il nostro immaginario. Il
conflitto che dobbiamo produrre € dunque un cdoflithe sfugge alle semplificazioni:
che non possiamo porre fuori di noi, che ci chiedetinuamente di vedere il nostro

movimento tra internita ed estraneita al dominio.

8. Mettere al centro la “differenza maschile” perraetli verificare la fertilita e le

implicazioni di un posizionamento: quello che cgponde a porsi, come uomini,
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assumendo la propria parzialita. Cido implica, coatgbiamo visto, non limitarsi
all'assunzione di responsabilita nel contrastoaddlscriminazione delle donne o delle
minoranze sessuali, ma affermare una domanda n&skltiambiamento a partire dalla
parzialita della propria condizione.

Questo posizionamento e questo percorso e oggibjlesgrazie all’affermarsi nel
mondo della soggettivita politica delle donne ecatscere di culture che hanno
sottoposto a critica le rappresentazioni di gerdominanti. Cio porta gli uomini a
misurarsi con un limite: il riconoscimento di unaeatsa soggettivita che abita il mondo
e la perdita della centralitd maschile come coodeinaturale. Ma offre anche agli
uomini le parole e lo spazio sociale per sviluppare percorso di trasformazione.
L’esperienza di un limite derivante dal riconosamtedi una parzialita si rivela, quindi,
non necessariamente fonte di un’esperienza frusti@irrinuncia e depressione ma una
possibile risorsa conoscitiva e trasformativa. heofe e lo sguardo prodotti dalle donne
sul mondo aprono agli uomini opportunita di camksato e di liberazione. L’incontro
con [l'espressione del desiderio femminile, tradialmnente rimosso nella
rappresentazione dei sessi polarizzata tra acozglitemminile e volitivita maschile,
offre agli uomini la possibilita e lo spazio perausessualita piu ricca dello sfogo
autistico, del possesso e dellimposizione di urpo@ercepito solo come strumento di
violazione. Scoprire il proprio corpo come posshbierritorio di esplorazione di un
desidericaltro ci permette di rivelarne risorse sensoriali ezielaali soffocate dalla sua
riduzione a macchina offensiva di cui misurarpéaformance

La rimessa in discussione di ruoli e attitudini slessi propone pero I'incontro tra due
parzialita fuori dal miraggio della complementaiietAffermare una differenza,
affermare la differenza maschile, presuppone durgsplicitazione di un conflitto
inteso non come contrapposizione distruttiva, maneotensione creativa basata
sullirriducibilita di domande, di desideri, di emjenze che entrano in relazione.

La ricerca di una possibile affermazione dell’'eggreza maschile, non schiacciata sul
ruolo stereotipato del dominio, ma nemmeno nellenéomisogine o rivendicative che

rappresentano come castrante questa assunziormezdilipa, € oggi un terreno ancora
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tutto da esplorare. Non disponiamo di parole eighvat politiche per esprimere
I'esperienza libera della differenza maschile.

9. Anche molte correnti revansciste maschili assumam collocazione che fa i conti
con la crisi dell’ordine patriarcale, esprimenda phe la riaffermazione solida delle
ragioni di un privilegio, una posizione frustratavistimistica. L'obiettivo polemico
riguarda in genere le normative miranti a un rieguo di potere e di opportunita tra i
generi e la presunta “denigrazione del genere nia&cheicolata dai media o |l
conflitto posto in essere dalla politica delle denn

Un esempio di questo atteggiamento € il rinviate dbnne la responsabilita della
riproposizione di modelli stereotipati che non @ponderebbero alla realta del proprio
stare al mondo. In questa posizione, la ricer@sdoluzione dalle proprie responsabilita
e un distanziamento dai modelli tradizionali di s@mita si confondono in assenza di
un discorso politico pubblico in grado di dare @dt questa contraddizione. Un’analisi
critica delle tante forme di espressione di un é@r” maschile come fenomeno sociale
diffuso profondo e dalle tante forme richiederehin® spazio a sé; qui mi interessa
riflettere sulle implicazioni della messa in camghoun riconoscimento di parzialita
maschile. Su come possa risultare produttivo éamastivo questo posizionamento.

Un terreno su cui il rapporto tra esperienza mésaome parzialita e costruzione
storica del simbolico mostra la sua ambivalenzaopgne espressioni sociali molto
contraddittorie e conflittuali &€ quello della patiéd. Come abbiamo visto, esercizio del
potere e dell'autorita paterna e angoscia di esmlese accessorieta maschile si
intrecciano e si svelano reciprocamente sin daifgro.

Proprio le strategie sviluppate dal maschile diaztb della norma, del linguaggio e
della tecnologia per competere con la potenza géwar femminile e acquisire
strumenti di controllo sul corpo delle donne — tpiehe abbiamo definito “protesi” del
maschile — hanno finito per enfatizzare l'accestarie la marginalita maschili nei
processi procreativi e nelle relazioni tra genenaizi

Il potere del padre, il suo ruolo di detentore alédigge, del potere economico e della

realizzazione sociale, quando 'immutabilita dsliuzione matrimoniale e I'esclusione
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sociale delle donne si incrinano, restituisce agknini la miseria delle relazioni con i
figli, delle forme di socialita, di rapporto contémpo, il lavoro e la cura. Entrano in
crisi e mostrano la loro fragilita sia i ruoli che modalita di relazione che avevano
caratterizzato I'esperienza maschile della paterhé genealogie fondate sui ruoli e sui
saperi maschili sono state incrinate dalla moltatione delle agenzie di
socializzazione, dall’obsolescenza dei saperi mbsctialla mobilita sociale e
dall’'accesso delle donne al lavoro, all'istruzianella partecipazione politica. Il padre
non e piu quello che ti costruisce un posto nel aoonun mestiere, non € piu
necessariamente riferimento, temuto e rispettatmdinorma.

Le trasformazioni e i conflitti che si sviluppandtoano alla paternita sono
paradigmatici di diversi posizionamenti maschili fddnte alla crisi dei ruoli e dei
modelli tradizionali di mascolinita: una crisi cepre un vuoto che puo essere fonte di
angoscia, ma al tempo stesso rappresentare unio spazi € possibile sperimentare e
ricercare una diversa qualita del proprio stam@hdo come uomini.

Molti uomini vivono oggi la paternita in modo nuotentando di inventare modalita
di relazioni con i figli e con le figlie differentila quelle costruite dalle generazioni
precedenti e cercano di dare a questa esperiemzaemza difficolta, un nuovo spazio e
un nuovo riconoscimento nel proprio ambiente pitewle, tra gli amici, nella
famiglia allargata, nella coppia. Purtroppo, siteaspesso di percorsi che non escono
dalla dimensione individuale e non generano unasgoréi parola collettiva,
un’assunzione di responsabilita nel prefigurareambiamento. | “nuovi padri” restano
oggetto di uno sguardo altrui: a volte benevolepke ironico, raramente produttivo di
pratiche collettive di cambiamento.

Al tempo stesso, i movimenti per i «diritti dei pdeparati» nei conflitti familiari
sono le esperienze maschili collettive che hanrsurge con piu forza visibilita in
quanto tali e che sono riuscite ad ottenere asgoibblico e spesso risultati legislativi.
La contestazione dell'affidamento dei figli alle dnia in caso di separazione,
espressione contraddittoria di una grande sofferdiffusa, € divenuto terreno concreto

per dare visibilita a una «rivalsa» maschile. Spédss frustrazione, il dolore e le

27



difficolta economiche vissute da molti uomini ingséo alle separazioni sono state
infatti oggetto di una lettura strumentale in cleiamisogina e revanscista.

La presa di parola pubblica di padri che rivendicam ruolo nella cura e una
relazione affettiva con i propri figli e le propriglie €, in ogni caso, una novita nello
scenario tradizionale di uomini che proiettavano pgeopria realizzazione nella
dimensione sociale e delegavano la cura alle do@uesta novita assume forme
controverse e contraddittorie quando non involuti?&l in generale la lettura del
carattere controverso assunto dalla patethigavuto una connotazione esplicitamente
reazionaria nel senso di movimento ostile a unaemvth che avrebbe privato gli
uomini di una radice di riconoscimento e identita.

Se proviamo ad ascoltare senza accondiscendenzaangoie senza preconcetta
ostilita, questa esperienza, possiamo provare e poa domanda, tra uomini, sulle
cause di questa sofferenza: e frutto di un’aggoessfemminile o ci interroga come
uomini sul nesso tra i nostri desideri, i nostgdgni e i ruoli sociali assegnati ai due
generi? La rappresentazione stereotipata dell¢uditi di donne e uomini, lo
schiacciamento dei loro progetti di vita in rualeprdinati genera pregiudizi che pesano
in forme diverse sulle nostre vite.

Per evitarne una lettura vittimistica e paranoigeeéessario riconoscere che la scelta
del Tribunale di affidamento dei figli alla donnairtasi di separazione non e frutto di
una persecuzione antimaschile, ma si fonda su uffereshza di ruoli sociali e di
attribuzione di attitudini e aspettative ai duessele plasmano lo spazio sociale nel suo
insieme.

La distinzione tra spazio pubblico e privato, susiwe creata una gerarchia tra i sessi,
e al fondamento della gerarchia tra i sessi e d#iiparita di potere, autonomia,
autorevolezza sociale e liberta tra questi.

Il pregiudizio che attribuisce alle donne una vaaae alla cura € lo stesso che agisce
guando a una donna si chiede di firmare la projetizra di dimissioni in bianco da

utilizzare in caso di gravidanza, quando per unnazmento di carriera o per

® Un’espressione di questa posizione, seppure casgplke articolata, & quella di Claudio Risé (2003).
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un’assunzione si preferisce un uomo perché gacantisimpegnarsi nel lavoro anche
nel caso in cui avra dei figli di cui prevediamo miendera cura la moglie o la
compagna. Quella sentenza di affidamento, percepitae un’arbitraria punizione che
genera sofferenza e solitudine e stata preparatiaeada noi ironizzando sulla poca
virilita di un uomo che “sta a casa a fare le papm a cambiare i pannolini”, reagendo
imbarazzati all’espressione maschile di sentimentdi tenerezza, liquidando con
sufficienza una donna perché emotiva o, al comtraitribuendole la detenzione di
“attributi maschili” per la sua determinazione &voro.

Al tempo stesso la disparita di condizione econangida divisione di ruoli tra chi
“porta i soldi a casa’ e “'angelo del focolare’hec ha tradizionalmente sancito la
gerarchia tra i sessi e il loro diverso livelloaditonomia e di cittadinanza, nel momento
in cui non e piu fonte di rassicurazione del proptiolo, diviene occasione per un
rancore maschile verso quello che viene descratoec“opportunismo femminile”. La
dipendenza femminile, che offriva agli uomini stemti di controllo e opportunita di
riconoscimento sociale, genera oggi insofferenzasovdle donne che “si fanno
mantenere”, che sfruttano economicamente gli exitinahe usano la seduzione e
I'affettivita per ottenere privilegi economici. Ursthema che fa da contraltare all'idea
stereotipata secondo cui “gli uomini vogliono umsa sola”. La detenzione del denaro,
il ruolo di bread winnerche sono stati sanzione della propria centralitiel&a propria
funzione, divengono una condanna, un’ingiusta \assa.

Anche quando le rivendicazioni «dei padri» assumdonome strumentali o
linearmente reazionarie — orientate cioé ad affeemaoli e modelli tradizionali in
reazione a un cambiamento di costumi e culturepam@importante riuscire a dare voce
a questa domanda di relazione con i figli. Piu @meyale di fronte a comportamenti e
pulsioni maschili contraddittori, che trovano indéeuzione e sostegno, pitt 0 meno
strumentale, spesso in forze politiche conservagge a riproporre modelli culturali e
sociali tradizionali, € necessario ascoltare ilagis maschile, riconoscerne le radici
condivise per tentare di costruire risposte diverse

Un esempio interessante e la campagna degli uspagnoli che rivendica per gli
uomini delle opportunita per vivere pienamente fleppa paternita, scegliendo non il
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momento e la forma in cui questa si impone in tarrmdompetitivi e conflittuali con le
donne, come le separazioni, ma in occasione delaita con la proposta di congedi
parentali uguali, automatici e non trasferiSiliE a questo proposito significativo che il
numero di uomini che si avvalgono nel nostro paksdecongedo in caso di nascita di
figli €, seppur in crescita, ancora molto limitato.

La vicenda dei padri separati & parte piu genatialma crisi del ruolo e del modello
classico di padre tradizionale messo in discussionatemporaneamente dalla
trasformazione dell’organizzazione sociale, e dpltéitica delle donne. Il nodo é se
ripensare una prospettiva maschile in questo can@so.

Difendere un feticcio o esplorare la propria pditZid Ingaggiare un conflitto
frustrato con la liberta maschile, farsi ultimielisori di un sistema che ha impoverito
anche le nostre vite di uomini e che oggi mostrardprio esaurimento o riconoscere
che proprio la messa in discussione di ruoli e dietli stereotipati di genere puo farci
conquistare, per esempio, nuovi spazi per vivergolstra paternita? Anche in questo
caso la scelta di partire dalla propria parziaditdi evitare sia la postura volontaristica
del rispetto politicamente corretto dei “diritti Isledonne” sia l'identificazione con un
ruolo e un modello di potere mostra la sua fedtilid sua potenzialita di invenzione.

Piu in generale, il senso di esclusione vissutopddre dopo una separazione e dopo
I'affidamento dei figli alla donna e gia vissuto, florma diversa, in ogni esperienza di
paternita. Ci parla di una esperienza costitutigbndaschile: essetterzi di fronte alla
relazione tra madre e figlio.

Al carattere problematico di questa condizioneifposto una costruzione simbolica
che I'ha trasformata in fondamento per [|'affermago dell’'autorita paterna.
Un’operazione che cerca conferma anche in lettwieapalitiche. In queste letture
possiamo riscontrare proprio le tracce di quellaudiparlavo all’inizio: un’operazione

di inversione che trasforma uno scacco in valore.

19 plataforma por permisos iguales e intrasferibesascimento y adocion,
http://www.igualeseintransferibles.org/
http://www.ahige.org/
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Nel libro, peraltro molto bello, sulla paternita Huigi Zoja (2000, pp. 21-27)
I'incertezza della paternita diviene fondamentdaleivilta.

[A] differenza della madre, che da vita al figlio modo evidente, |l

maschio, per capire che anche lui partecipava aergee, e quindi

trasformarsi in padre, ha avuto prima bisogno da werta capacita di
ragionamento [...]. [N]on solo la cultura ci ha didtpadre, ma forse proprio
la comparsa del padre (certo insieme ad altre &aoad esempio innovazioni
tecnologiche) ci ha dato la cultura: I'uscita difiua dallo stato primordiale,

dalla condizione animale [...]. Il padre — listitone di una paternita —
interviene infinitamente piu tardi nella vita delhanita. Implica un bagliore
di riflessione e un principio di civiltd. Forse -diequesto vogliamo parlare —
e il principio della civilta.

Anche in questo caso l'attraversamento di un’espen parziale si ipostatizza in una
funzione regolativa. La terzieta del maschile, psip dal pensiero psicanalitico e dal
senso comune come necesséui@ioneregolativa e ordinativa del reale, risorsa per la
rottura fondativa del processo di soggettivazionegti individuo nell’emancipazione
dalla fusionalita vissuta col corpo materno, digehiave per riaffermare una gerarchia
valoriale tra i sessi. Pu0 per0 essere indagataecaondizione ineluttabile
dell’esperienza maschile che segna I'angosciadereande degli uomini.

Allo stesso modo la tecnologia riproduttiva, aldeategli uomini come intervento
intrusivo per rendere trasparente e controllabipFacesso riproduttivo che avviene nel
corpo delle donne, ha medicalizzato il parto e giortfuori dal corpo femminile la
fecondazione gestita medicalmente “in provetta”, nmn ha perseguito I'obiettivo
dell’utero artificiale e, anzi, ha reso ormai pbdsi la fecondazione e la nascita a
prescindere dalla relazione sessuale con un uorfadizzando, paradossalmente, la
potenziale marginalita maschile. Sempre GiudittaRwusso (1995, p. 35) nota questo

esito:

[Se all'origine] la non conoscenza di tale nesso fbtuto] far credere atto
sessuale e gravidanza separate, la conoscenza jmeguisita in campo
genetico, ha reso possibile realizzare di fattét@seente questa separazione.
Controllo delle nascite, banca del seme, insemomaziartificiale, hanno
oggi separato di nuovo e di fatto, e non solo allivdi rappresentazione
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mentale, Il'accoppiamento dalla procreazione, reddien realta
potenzialmente indipendenti.

La valenza simbolica di questa trasformazione éaath Manuela Fraire (2009) che

ne rileva le implicazioni relative alle relaziondtdonne e uomini:

A tutto cio va aggiunto il potere della scienza road:he con la complicita
femminile sostituisce il corpo del’'uomo con il sgeme, il suo nome con
'anomia. La siringa dell’inseminazione artificia® presta particolarmente
bene a rappresentare l'attributo fallico di unatdaia auto generativa
femminile che svuota il corpo delluomo e riempigetio della donna.

Il potere si € rivelato un vicolo cieco accentudstla tecnologia e svuotato a mero
feticcio astratto che rimuove e marginalizza i eeticuomini. Paradossalmente la
costruzione storica del maschile di un modelloagdjgettivita basato sull’affrancamento
dal limite rappresentato dalla corporeita e dadlazione, rimanda a questa angoscia
maschile di non poter prescindere dalla relazioek pnoprio essere padre o anche
semplicemente nel proprio desiderio di esserlo.

Il riconoscimento della differenza e dellalterittono, perd, un nodo ancora
controverso.

Massimo Recalcati apre il suo te€osa resta del padre(2011, pp. 11-12) con la
domanda: «E’ giusto insegnare ai nostri figli agare, se Dio € morto? [].Dio non
risponde, il Padre tace, il cielo sopra le nostetd, come ripete Sartre, € vuoto». La sua
risposta mi pare indicativa di una costruzione wale che ha tematizzato I'alterita
occultando la parzialitd maschile e, dunque, rinemolo la soggettivita femminile:

[...] ho deciso, col consenso di mia moglie, di insg ai miei figli
che e ancora possibile pregare perché la preghreserva il luogo
dell’Altro come irriducibile a quello dell'io. Pgoregare — questo ho
trasmesso ai miei figli — bisogna inginocchiarsingraziare. Di fronte
a chi? A quale Altro? Non so rispondere e non wogspondere a
guesta domanda. [...] preserviamo Ilo spazio del mnaste
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dell'impossibile, del non tutto, del confronto cdimassimilabilita
dell’Altro ™.

Qui l'alterita & astratta e pare corrispondere alltpperazione che sempre Recalcati
attribuisce al “discorso del capitalista” che «prefce eleggere un oggetto inumano
come partner anziché situare, come direbbe Lacaggdtto perduto nel campo
dell’Altro»' Pill avanti nel testo questa trasposizione appmte evidente nel

riferimento ai versetti dei Genesi dedicati allar€adi Babele:

nella vicenda della Torre di Babele, in primo pianta tracotanza boriosa
degli umani che vorrebbero oltrepassare ogni séeklimite occupando con
la cima della torre il luogo della trascendenzaudgo stesso di Dioln
guesto gli uomini impegnati nellimpresa vorrebbéfarsi un nome” senza
passare dall’altro, vorrebbero Farsi un nome” nelrso di farsi da se stessi,
del farsi da soli, del farsi senza supporto delifdl [...] puntano a
realizzare una societa totalitaria dalla quale ItAd sarebbe escluso. Il loro
abitare la terra non riconosce la mancanZgarsi un nome da se stessi
significa rifiutare le leggi del linguaggio che i@ee impongono che il nome
proprio sia dato dall'Altrqg significa praticare, come nota Silvano Petrosino,
un vero e proprio “feticismo del non?é”(corsivi miei).

Leggendo queste righe mi era impossibile non pensaun’altra alterita ben piu
concreta che non l'umanita che gli uomini hannaaendi rimuovere. E mi colpiva
come non emergesse mai, anche solo come suggestidassi da sé maschile che
rimuove l'origine materna che fa del dare un noinepome del padre, un’operazione di
potere. Il feticismo del nome mi pare proprio nehtativo patriarcale di fare
dell'imposizione del nome lo strumento per compemsganvertire la propria mancanza.

Ma il miraggio dell’autosufficienza seduce, comsewsa Fraire, anche le donne? Qui
torna il riconoscimento della propria parzialitanw risorsa: essere terzi, mai
autosufficienti, € un dato costitutivo della condie maschile che la nostra
rappresentazione ha tentato di negare e rimuowdaepuo rivelarsi un riferimento

fertile nella relazione politica con le donne.

! ibidem
21vi, p. 48.
3 vi, pp. 64-65.
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L’esperienza maschile di “condanna alla relaziose”rinuncia a cercare nel potere la
risposta alla propria angoscia, puo interrogaredstruzioni simboliche femminili e
contribuire alla costruzione di una cultura capdiceensare il cambiamento in grado di
declinare in forme nuove i concetti di limite, @ifénza e parzialita, ponendo al centro la

relazione come dimensione costitutiva del soggettome risorsa trasformativa.

10. Questa sommaria riflessione mostra come gli uonsnitrovino davanti,
scompaginato I'esito della crisi dell’ordine simigol su cui si sono fondate le proprie
prospettive esistenziali, i riferimenti per trova@nferma del proprio ruolo nel mondo.

Tale ordine e stato sottoposto a critica da un ¢essp e articolato scenario di culture
critiche e di pratiche sociali conflittuali. Le e&senze maschili di questa trasformazione
sono ancora molto contraddittorie e spesso ege@mieizda spinte revansciste e
misogine. Eppure, cresce una riflessione e unacprabciale, limitata e spesso relegata
nella dimensione privata, che cerca I'espressionend desiderio di cambiamento
maschile.

Questa ricerca, anche in Italia comincia a damsnéocollettive, strumenti di analisi e
pratiche condivise. Come pud questo percorso disgfone critica sul maschile
interloquire con i diversi femminismi e con le dise espressioni dei movimenti
LGBT?

La peculiare tensione tra norma e differenza chatiegizza I'esperienza maschile
esige di formulare una prospettiva di cambiamermo limitata all’inclusivita o basata
sulla convivenza indifferente tra differenze, md sgonoscimento della potenza
trasformativa della relazione e sulla valorizzaeiai uno spazio pubblico fondato
sull’interrogazione reciproca. Su questo e possibprire una riflessione che superi la
nozione riduttiva di “diritti civili” e riconoscaa valenza politica della sessualita come
terreno di conflitto.

La discriminazione nei confronti di chi vive le pree relazioni sentimentali e sessuali
fuori dal modello normativo dell’eterosessualitgisae come formidabile dispositivo di
controllo e disciplinamento generalizzato. L'iror@al disprezzo verso gli omosessuali

sono un dispositivo che vincola la sessualita esdaialita di tutti. Anche le mie:
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maschio eterosessuale che vive nel continuo anventio del baratro in cui potrebbe
precipitare se non corrispondesse a modelli fisgiostrittivi. La stigmatizzazione
del’omosessualita attiene alla costruzione delfiaginario condiviso che costruisce i
corpi di donne e di uomini, i loro desideri, i lod®stini, le loro presunte attitudini
naturali, le forme della loro sessualita e della Isocialita.

Questo tema riguarda anche la relazione delle iesper politiche critiche maschili
con il femminismo: si tratta di una mera alleanzan ayli uomini disponibili a
impegnarsi contro la violenza di genere, contraiparita tra i sessi, nella critica al
dominio patriarcale prodotta dal femminismo o andéka costruzione di una relazione
di cui si riconosce la potenzialita reciprocamerasformativa*?

11. Questa innovazione teorica, questa differenteigarapolitica, richiede, pero,
innanzitutto un’assunzione di autonomia, libertéesponsabilita nel costruire parole
originali in grado di esprimere e costruire il diffe maschile rispetto ai femminismi e
alle culture critiche della norma eterosessuale.

Emerge l'urgenza di una capacita di espressioneblwab di un desiderio di
cambiamento maschile, di reinvenzione dell'espeaenorporea degli uomini nella
sessualitd, nella paternita, nella socialitd traning fuori dalle rappresentazioni
stereotipate che vengono oggi proposte di questotraeerso processo di
trasformazione.

Questa parola pubblica degli uomini sul proprioidieiso di cambiamento e di liberta

stenta ancora a prendere forma.

14 Credo sia un segno prezioso di questa apertiuraetiocuzione la nascita, ormai quasi dieci amni f
sul sito della libreria delle donne di Milano, a@eipazio “la costola di Eva e il Pomo di Adamoitfo
soprattutto della passione di Laura Colombo e Sarradini:
http://www.libreriadelledonne.it/Stanze/CostolaP dcostolapomoTesti.htm
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